AFRICAN CULTURAL PERSISTANCE
IN THE CARIBBEAN

Different levels of identity

PaBLo A. MARINEZ
CELA/FCPyS
Universidad Nacional Auténoma de México

ResuMmE

Les études culturelles ne peuvent nier 'apport africain 4 la Caraibe.
Bien que l'auteur souligne la persistance culturelle africaine dans la
région, il en repousse une vision statique. Aprés avoir présenté une
périodisation relative a la présence historique africaine dans la Caraibe,
I'article défend l'existence de divers niveaux d’identité culturelle afri-
caine: dans les Antilles de colonisation espagnole les éléments d'une
culture africaine semblent plus persistants dans la culture populaire,
tandis que dans les couches dominantes et les cercles intellectuels on
nie la présence africaine; alors que dans les Antilles anglophones et dans
les Antilles franqaises, il s’est produit, dans les différents classes socia-
les, un mouvement d’approche marqué vers I’ Afrique. L'auteur conclut
qu’en dépit de sa grande importance, la persistence culturelle africaine
constitue seulement I'un des éléments de I'identité culturelle caraibe.

SAMENVATTING

De culturele studies kunnen de bijdrage van Afrika aan het Caraibisch
gebied niet negeren. De auteur meent dat men kan spreken van afri-
kaanse culturele retenties in het Caraibisch gebied, maar verwerpt een
statische visie van dit concept. Na een korte schets van historische
aanwezigheid van Afrika in het Caraibisch gebied, analyseert het arti-
kel verschillende niveaus van afrikaanse culturele identiteit: in het
Spaans sprekend Caraibisch gebied hebben meer afrikaanse culturele
elementen oveleefd in de volkscultuur, terwijl op het niveau van de elite
en van intellectuele kringen negeert men de afrikaanse culturele aan-
wezigheid; in het Engels en Frans sprekend Caraibisch gebied, binnen
alle sociale klassen, vond er een sterkere toenadering tot Afrika plaats.
De auteur concludeert dat, ondanks haar niet geringe betekenis, de
afrikaanse cultuur is slechts één van de elementen van de Caraibische
culturele identiteit.
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RESUMEN

Los estudios culturales no pueden negar el aporte de Africa al Caribe.
A pesar de que el autor habla de la persistencia cultural africana en el
Caribe, rechaza una visién estatica al respecto. Después de presentar
una periodizacién en cuanto a la presencia histérica de Africa en el
Caribe, el articulo defiende la existencia de diferentes niveles de iden-
tidad cultural africana: en las Antillas de colonizacién espafiola persis-
ten mayores elementos culturales africanos en la cultura popular, mien-
tras que en las clases dominantes y en los circulos intelectuales se niega
la presencia cultural africana; en las Antillas de colonizacion inglesa y
francega hubo, en las diferentes clases sociales, un mayor acercamiento
hacia Africa. El autor concluye que, a pesar de su gran importancia, la
persistencia cultural africana es s6lo uno de los elementos de la identi-
dad cultural caribefia.

ABSTRACT

The African influence in the Caribbean is a theme too important to be
ignored by cultural studies; while the author speaks of Africa’s persist-
ence in the region, he rejects the static vision associated with the idea
of African heritage. After presenting a historical periodization of the
African presence in the Caribbean, this article suggests that there are
different levels of African cultural identity: in the Antilles of Spanish
colonization, this influence is most felt in popular culture; while in the
dominant classes and intellectual circles the African presence is nega-
ted, in the Antilles of English and French colonization there is a closer
identification, in different social classes, with African heritage. The
author concludes that, in spite of its great importance, the persistence
of the African cultural influence is only one factor in the complex is-
sue of Caribbean identity.
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44 Pablo A. Marifez

No obstante los consabidos componentes de origen europeo (espa-
fioles, franceses, ingleses y holandeses), asi como asidticos y
drabes, ademds de los propios de la poblacién aborigen, que en su
mayor parte fue exterminada muy rapidamente, la aportacién cultu-
ral africana abarca todas las esferas de la vida de los pueblos del
Caribe. No se puede comprender ni explicar esta regién, en términos
culturales, haciendo abstraccién de sus raices africanas. Mas de tres
siglos de continuo trafico de millones de africanos fue un tiempo
suficientemente amplio para que se recogieran y depositaran en el
Caribe importantes pautas culturales de los nuevos pobladores. Sabe-
mos, sin embargo, que éstos no se desplazaron por un proceso migra-
torio voluntario que les permitiera reproducir la cotidianidad de la
vida que desarrollaban en sus lugares de origen. La esclavitud a que
fueron sometidos, desde su captura en Africa, cancelaba esa posibili-
dad. Una vez arrancado de su tierra natal, el africano se vio impedido
de comunicarse en su propia lengua, de consumir sus alimentos y de
usar sus vestimentas habituales, asi como de conservar sus tradiciones
familiares, religiosas y musicales, para asumir las impuestas por el
amo blanco y someterse a las duras faenas de la economfa de planta-
cién. El colonialista se atribufa el derecho de darle un nuevo nombre
no sélo al africano que trafa, sino también a las islas o territorios a
donde llegaba; a los rios, montafias, valles, bahias y peninsulas; a los
animales y plantas que hallaba. De esta manera, el africano se encon-
traba en un mundo que no sélo le era extrafio a él, sino también al
propio colonialista, e incluso, en cierto sentido, al propio nativo, el
indigena, quien también habia sido sometido por aquél.

En este contexto, para preservar algunas de sus pautas culturales
y no convertirse en un ser extrafio a si mismo, el africano tuvo que
recurrir —en el régimen de produccién esclavista y atin después de
éste— a diversas modalidades de resistencia y cimarronaje. Pero las
posibilidades de que sus pautas culturales pudieran persistir y, sobre
todo, de reconocerlas como propias y asi poder identificarse consigo
mismo, se verian limitadas por el modelo de dominacién colonialista
al que se encontraba sometido.

No entendemos la persistencia cultural como una categoria estética
que se opone al cambio. Al contrario, partimos de la premisa de que
la persistencia implica modificaciones de los elementos culturales
africanos llegados al Caribe. Estas modificaciones se producen por
diversos factores: a) el sincretismo, que implica la confrontacién de
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Persistencia cultural africana en el Caribe 45

varias culturas; b) las nuevas condiciones econémicas, sociales y
ecoldgicas en las que se produce el sincretismo; ¢) los mecanismos de
dominacién colonialistas y neocolonialistas impuestos; d) los cambios
histdrico-sociales que se producen en el nuevo escenario donde inter-
actdan las diferentes pautas culturales. En sintesis, la persistencia
cultural implica, desde esta perspectiva, la conservacién de las rela-
ciones estructurales esenciales —en este caso de las culturas africa-
nas—, adecuandolas a las nuevas condiciones existentes. Por ello, en
esta nueva perspectiva la persistencia implica la conservacién y a la
vez cierta resistencia de elementos culturales que no se encontraban
en sus manifestaciones originarias, sino méas bien transformados.

A cinco siglos de haberse iniciado el trafico de africanos esclaviza-
dos y a poco mas de un siglo de haberse suspendido, uno de los
mayores retos que tiene que afrontar el hombre del Caribe es el de su
identidad. Nos referimos al reto de conocer y reconocer las singulari-
dades de las raices de los diferentes componentes culturales que, a
través de un complejo proceso de sincretismo, se han desarrollado
como una cultura caribefia que ha logrado superar la diferencia de sus
componentes.

Un aspecto que explica la compleja identidad del hombre caribefio
se encuentra en el hecho de que Africa ha sido condenada al ostracis-
mo durante todo el periodo de dominacién colonialista y neocolonia-
lista. Este viejo continente sélo existe para ser homologado con el
salvajismo, el primitivismo, el canibalismo y, ademads, con el sexo y el
ritmo. En cambio, Europa se ha erigido como paradigma de la civili-
zacién, del desarrollo, del progreso, la modernidad, y tiltimamente de
la posmodernidad. Cualquier escolar del Caribe ha tenido que estu-
diar en detalle, entre otros aspectos, la historia, la geografia y la
literatura europeas; en cambio, Africa no figura en los planes de
estudio del Caribe, y de ella el estudiante caribefio sélo conoce,
cuando mucho, lo que llega a través de las peliculas racistas, realiza-
das precisamente por las metrépolis colonialistas.

Sin embargo, el problema de la identidad no se presenta de manera
homogénea en todos los sectores sociales, ni tampoco en toda la regién
del Caribe. Partimos de la idea de que existen diferentes niveles de
identidad cultural segun las clases sociales y las subregiones del
Caribe, que han sido sometidas a diferentes modelos de dominacién
colonialista.
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46 Pablo A. Marifiez

APORTACION Y PERSISTENCIA CULTURAL AFRICANA

El tréfico de africanos esclavizados —y con é1la aportacién cultural—
no llegé de manera simultinea a todo el Caribe. Las primeras islas en
recibir poblacién negra durante el siglo xvifueron las Antillas Mayores
(Santo Domingo, Cuba, Puerto Rico y Jamaica). Sin embargo, el trafico
hacia estas islas muy pronto perdié importancia, al agotarse los
yacimientos minerales de oro y plata —que aparecieron en grandes
cantidades en tierra firme— y al fracasar el primer intento de produc-
cién azucarera impulsado por Espaiia en dichas islas. Ala vez queello
ocurria, las Antillas Menores eran abandonadas a su suerte por la
metrépoli peninsular, y no fue sino hasta que dichas islas fueron
ocupadas por Inglaterra, Francia y Holanda, cuando sus territorios se
vieron poblados por africanos esclavizados, en quienes descansaria la
economia de plantacién azucarera desarrollada por dichas metrépo-
lis. Se inicia asi, a mediados del siglo xv11, una temprana etapa de auge
azucarero en el Caribe.

Existen muchos estudios, bien documentados, sobre la aportacién

cultural africana en el Caribe.! Ello no quiere decir, por supuesto, que
el tema se encuentre agotado, pero aqui, mas que dar cuenta de dichas
aportaciones, nos proponemos plantear algunas reflexiones e inquie-
tudes en torno a dichas aportaciones y a sus mecanismos de persis-
tencia. :
Con tales objetivos podemos establecer tres grandes etapas de
trafico y asentamientos de africanos esclavizados en el Caribe, que
van desde sus inicios en el siglo xvi, hasta su culminacién en el xix.
Cada una de ellas corresponde no sélo a momentos histéricos diferen-
tes —lo cual supone distintos grados de desarrollo cultural de las
etnias africanas— sino también a distintos imperios y civilizaciones,
que irian desde Senegal hasta Angola, en el Africa occidental.

Primera etapa

La primera etapa se desarrolla durante el siglo xvi y comienzos del
xvi. Posiblemente parte de los esclavos que llegaron en los primeros

1 Cfr. Ortiz (1965, 1975), Megenney (1990), Deive (1975), Simpson (1980), Alvarez
(1974), Rosenberg (1979), Moreno Fraginals (1977), Price (1989), Gisler (1965).
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afios del siglo xvI, asi fuese minima, estuvo compuesta por africanos
que habian sido cristianizados y que procedian de Espaiia y de Por-
tugal. En el siglo xvi en Espafia existian ya mas de 50 000 esclavos
originarios de Africa.2 Pero el grueso de la poblacién sometida a la
esclavitud en el Nuevo Mundo era oriunda de Senegal, Guinea y
la Costa de Oro. Eran los afios del “descubrimiento”, la conquista y los
inicios de la colonizacién. Los esclavos que llegaron a las Antillas
Mayores en esta etapa fueron traidos para ser incorporados, funda-
mentalmente, a cuatro tipos de actividades: la incipiente produccién
azucarera, el trabajo en las minas de oro, las obras de construcciones
arquitecténicas, asi como las diversas tareas del servicio doméstico.
Algunos historiadores suelen destacar la participacién de esclavos
como auxiliares en las labores de la empresa de la conquista, junto al
espafiol. Sibien es cierto que este hecho ocurri6 en algunos momentos
y lugares, como también pasé con la poblacién indigena, el objetivo
del tréafico de esclavos estaba muy lejos de ser ése.

Lo que si podemos sefialar es que durante esta etapa el africano
tuvo su mejor oportunidad —por lo menos en las Antillas Mayores—
de convivir con la poblacién aborigen, ya que ésta muy rapidamente
seria extinguida. Es cierto que s6lo después de este Gltimo fenémeno
se produce un acelerado proceso de trafico de africanos esclavizados,
pero de todas maneras, antes de que la referida extincién se produjera,
los esclavos tuvieron oportunidad de recoger y asimilar algunas
tradiciones culturales de la poblacién indigena, para convertirse asi
en portadores de las mismas; de esta manera se pudo impedir que la
extincion de los indigenas implicara también la de su mundo cultural.

Ambos, es decir, aborigenes y africanos, estaban sometidos por el
mismo poder colonial. De ahi que no sea extraiio que durante esta
etapa las rebeliones que encabezaban unos contaran con la participa-
cién de los otros (Bosch, 1970, 138). En los primeros palenques confor-
mados en Quisqueya y Cuba, durante el siglo xvi, convivieron indios
y negros cimarrones (Price, 1931, 46 y 55). El hecho reviste singular
importancia porque fue ésta la tinica oportunidad que tuvieron abo-
rigenes y africanos, como hombres libres, de convivir juntos y com-
partir experiencias, de manera solidaria, cotidiana e intensiva. En este
sentido, Juan Bosch sefiala muy acertadamente que

2 Cfr. Cortés Lopez (1989).

RMC, 3(1997), 42-73



48 Pablo A. Marifiez

El indio y el negro se entendian bien no sélo porque ambos estaban bajo
un mismo yugo, padeciendo los males de la esclavitud, sino porque ambos
tenfan una conciencia social de tribu y un nivel cultural muy parecido.
Negros e indios eran cazadores, agricultores en terrenos comunes, pesca-
dores; sus religiones eran animistas; sus experiencias acerca del hombre
blanco eran parecidas, y debia ser también muy parecida su actitud ante
él, o bien de sumisién o bien de odio. El cruce de negros e indios comenzé
pronto en el Caribe, y a los hijos de las dos razas se les llamaba zambos y
se les trataba como esclavos. El indio y el negro se influian reciprocamen-
te; se transculturaban, como dicen los antrop6logos y los soci6logos, y los
dos tenian razones para rebelarse contra los amos [Bosch, 1970, 138-139].

Los historiadores que han estudiado las rebeliones de aborigenes
y africanos esclavizados, asi como su cimarronaje en el Caribe, gene-
ralmente los han tratado como fenémenos aislados, quizas porque
unos han realizado sus investigaciones desde la perspectiva del indi-
genismo, y los otros han tratado de poner énfasis en la presencia
africana.’

En muchos casos, sin embargo, es dificil precisar el nimero de
palenques, el tiempo que persistieron y la proporciéon de negros e
indios que en ellos participaban, cuando ambos grupos culturales
actuaron juntos. De todas maneras, sin duda los palenques se convir-
tieron en uno de los principales niicleos a partir de los cuales las
culturas negra e indigena pudieron resistir ante la dominacién colo-
nialista, al menos durante el siglo xvi, y lograr asi que persistieran
pautas culturales que de otra manera dificilmente lo hubieran conse-
guido. Después de extinguida la poblacién aborigen de las Antillas
Mayores, algunos de los centros donde operaban los palenques indi-
genas pasaron a ser, durante los siglos xvi y xvii, centros de refugio
de los negros cimarrones. Tal fue el caso del Maniel de Neiba, en las
sierras de Baoruco de Santo Domingo (Deive, 1985), donde en el siglo
xv1 se habia producido la rebelién del indio Enriquillo, y con quien el
gobierno espaiiol tuvo que pactar, después de infructuosas expedicio-
nes armadas.

Otra caracteristica en esta primera etapa de tréfico y asentamiento
de africanos esclavizados en el Caribe —y que en realidad constituye
una constante en las islas de colonizacién espafiola— es la posibilidad

3 Cfr. al respecto Baralt (1981), Pefia Battle (1970), De Coll (1976), Duharte Jiménez
(1992), Price (1981), Deive (1989), Dallas (1980).
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que hubo de que amos y esclavos, es decir, blancos y negros, compar-
tieran un mismo espacio colonial, aunque, claro, unos en las “casas
haciendas” y otros en los “barracones”. Pero este hecho de compartir
el mismo espacio colonial tendria sus implicaciones, en cuanto a las
posibilidades de desarrollar un sincretismo cultural, e incluso un
mestizaje, que tuvo proporciones y caracteristicas diferentes en las
colonias inglesas donde los plantadores de cafia se caracterizaron por
el ausentismo, en tanto que vivian en sus metrdpolis y las plantaciones
eran atendidas por administradores.

En sintesis, alrededor de esta primera etapa de asentamiento se
dieron las mayores condiciones para que en las Antillas se produjera
el rico y complejo sincretismo cultural y étnico, producto del “encuen-
tro” de tres culturas —indigena, europea y africana— que, con el paso
de los afios, lograrian forjar la cultura caribefia. Este proceso de
sincretismo cultural —aunque durante los siglos xvi, xvin y xix queda-
ra reducido a s6lo dos componentes,* lo africano y lo europeo—
presenta caracteristicas diferentes en las Antillas Menores, bajo la
colonizacién inglesa y francesa, como se vera enseguida.

Segunda etapa

A mediados del siglo xv las Antillas Mayores habian sido relegadas
por Espafia a un segundo plano. Las restantes islas del Caribe, las que
nunca llegaron a ser conquistadas por Espaiia, si exceptuamos a
Trinidad, pasaron a ser ocupadas por ingleses, franceses y holandeses
(Bosch, 1970), como “puntos estratégicos y puestos de guerra contra
Esparia, enla proximidad del territorio americano” (Achéen, 1980, 59).
Inglaterra ocupd Barbados en 1625 y Jamaica en 1655; Francia tomé6
posesion de las islas de Guadalupe y Martinica en 1655 y de Saint-Do-
mingue (Haiti) en 1697, y asi sucesivamente. Aunque el objetivo de
las ocupaciones de estos territorios haya sido militar y politico en un

4 En realidad el fenmeno es mucho mas complejo, y no se podria plantear que en
las demas subregiones los componentes étnicos quedaran reducidos a africanos y
europeos, ya que desde finales del siglo xix se produjo una significativa corriente
inmigratoria de braceros asiaticos, que llegarfa fundamentalmente a Trinidad-Tobago,
Jamaica, Surinam y Cuba, entre otros, la que habria que considerar necesariamente para
abordar el proceso de identidad cultural y nacional de dichos paises. En el caso de Cuba,
aunque también se produjo dicha corriente, su insercién presenta rasgos diferentes
de los prevalecientes en los otros paises sefialados.
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principio, como sefiala René Achéen, rdpidamente fueron convertidos
en enormes plantaciones azucareras, para dar inicio asf a la segunda
etapa de tréfico y asentamiento de africanos esclavizados en el Caribe.
.Esta etapa se prolongaria hasta principios del siglo xix, en que fue
abolida la esclavitud en las colonias inglesas y francesas, en 1838 y
1848 respectivamente.’

A diferencia de la etapa anterior, el presente asentamiento se dis-
tingue por el cardcter masivo del trafico de africanos esclavizados. En
pocos afios, los pequefios agricultores blancos de algunas de las islas,
como Barbados, Guadalupe y Martinica, fueron desplazados por las
plantaciones azucareras, y con ellas, por los nuevos pobladores afri-
canos (Guerra, 1976; Achéen, 1980).

Segtin Benitez (1977), durante los siglos xvi y xvii, en el Caribe
fueron introducidos 9 750 000 esclavos.® Solamente a Jamaica, que fue
el centro de distribucién, de 1713 a 1807 llegaron mas de un millén de
esclavos, de los que permanecieron en la isla 800 000 (Norris, 1964, 5);
Barbados pasé de 6 000 esclavos en 1643 a 32 000 en 1835 (Guerra,
1976, 32). Las Antillas Francesas, por su parte, tan sélo en 15 afios, de
1775 a 1790, duplicaron el niimero de esclavos. S6lo Saint-Domingue
tenia 709 642 esclavos en 1789 (Cordero Michel, 1974, 31). Esta enorme
masa de africanos esclavizados procedian de Benin, del Congo y de
Angola, fundamentalmente, es decir, en su mayoria pertenecian a las
culturas dahomey, yoruba y bantu (Jahn, 1963).

Seglin Jean Suret-Canale (1963, 137), desde Senegal a Angola, las
factorias de trata y los depésitos, protegidos por los “fuertes” de
las compaiiias privilegiadas se multiplicaron. El Senegal fue, sobre
todo, dominio francés; holandeses e ingleses se disputaron la Costa
de Oro; el Benin, donde operaban portugueses, ingleses y franceses,
suministré en el siglo xvit y a comienzos del xvii la gran masa de la
“mercancia” humana. El Congo y Angola fueron los grandes abaste-
cedores de la segunda mitad del siglo xvi.

‘Cuando estos esclavos llegaron al Caribe, a diferencia de lo ocurri-

5 Como se sabe, la primera abolicién de la esclavitud se produjo en la colonia francesa
de Saint-Domingue, en 1793, pero el trifico de esclavos se prolongaria en otras islas,
aunque de manera ilegal, hasta bien entrado el siglo xix, pues en Cuba la esclavitud no
fue abolida sino hasta 1886.

6 Suret-Canale (1963, 132), citando a W. E. B. Du Bois, sefiala que durante los siglos
xvil y xvi fueron transportados “hacia el continente americano” 9 750 000 africanos
esclavizados, distribuidos de la manera siguiente: 2 750 000 en el siglo xvir y 7 000 000
en el siglo xviL
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do en las Antillas Mayores en la etapa anterior, no tuvieron oportuni-
dad de compartir experiencias con la poblacién aborigen, pues ésta
ya habia sido exterminada por los colonialistas europeos.” Asi se
perdi6 la posibilidad de que a través de los africanos esclavizados
pudieran transmitirse y persistir algunas tradiciones culturales indi-
genas de las Antillas Menores, y de que se produjera, a su vez, un
mayor sincretismo cultural y étnico.

A causa del carédcter del régimen esclavista impuesto en el Caribe,
durante este periodo la intensificacién del trabajo llegé a su médximo
nivel, lo cual contribuyé a reducir sustancialmente la vida til del
esclavo.® Este no tuvo més que dos espacios para reproducir, recrear
y transmitir su cultura: las plantaciones azucareras y el cimarronaje.

Las plantaciones se constituyeron en una especie de fragua donde
se fue forjando la cultura caribefia (Marifiez, 1988). La reunién de
cientos de esclavos, pertenecientes a diferentes etnias, imperios y
civilizaciones africanas, en un reducido espacio, los obligé a desarro-
llar un complejo y rico sincretismo cultural que con el paso de los afios
se irfa transmitiendo y seria reconocido como una cultura de negros, de
plantaciones o del Caribe. Las lenguas “créoles”, precisamente de las
colonias inglesas y francesas (en el Caribe espafiol no se desarrollaron
lenguas criollas, al menos en la parte insular), el vuda y otras mani-
festaciones culturales similares, se desarrollaron justamente en las
plantaciones azucareras. De hecho, durante los siglos xvu y xvi, el
Caribe de colonizacién inglesa y francesa se habia convertido en una
enorme plantacién azucarera.

Los palenques conformados por los negros cimarrones que se
fugaban de las plantaciones constituyeron el otro espacio desde donde
se podia reproducir, recrear y transmitir, en plena libertad, la cotidia-
nidad cultural del africano esclavizado. En las colonias inglesas y

7 El padre francés Jean-Baptiste Labat, quien recorri6 las islas del Caribe a finales
del siglo xvi1 y principios del xvin, describe a la poblacién aborigen que pudo conocer
en algunas de las Antillas Menores (Labat, 1979). Entre la amplia bibliografia existente
al respecto, también resultan interesantes los textos de crénicas que describen y dan
cuenta del nimero de aborigenes caribes en las Antillas Menores, compilados por
Manue! Cardenas Ruiz (1981). )

8 Sobre el promedio de vida de los esclavos en el Caribe hay calculos y datos
diferentes, segun las colonias y épocas. Tannenbaum, citado por Cordero Michel (1974),
plantea que “el promedio de vida de un esclavo trabajando en las plantaciones de las
Antillas era de 7 afios”; Katrin Norris (1964, 15) manifiesta que en Jamaica el promedio
de vida era de 26 afios.
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francesas del Caribe durante los siglos xviy xviu se produjeron los mas
importantes y prolongados movimientos armados de cimarrones, que
trataban de reivindicar un espacio geogréafico y social donde vivir libre
y soberanamente. Las posibilidades que presentaban los palenques
para reproducir las pautas culturales procedentes de Africa no encon-
traron paralelo en ninguna otra instancia de la vida colonial de la
época. En los palenques, aunque adaptandolos a las condiciones del
lugar, el cimarrén podia reconstruir un nticleo familiar, practicar la
agricultura, la artesania, el arte de la guerra, la culinaria, sus creencias
religiosas, sus costumbres musicales, etc., aun cuando fuese dentro de
cierta heterogeneidad étnica.

Fuera de estos dos espacios sefialados, la vida del esclavo seguia
derroteros diferentes. Los modelos de dominacién del colonialismo
inglés y francés, aunque diferian en ciertos aspectos, coincidian en
otros, como eran la separacién profunda que ambos establecian entre
blancos y negros y la concepcién que tenian de estos ultimos. La
situacién era tal que incluso es dificil plantear que la poblacién negra
y la blanca compartian el mismo espacio colonial, pues los grandes
propietarios de plantaciones azucareras, particularmente los ingleses,
eran ausentistas en su mayoria. Y los que residian en las colonias
mandaban a sus hijos, desde pequeiios, a educarse en Europa, en su
metrépoli. Por ello, Inglaterra y Francia jamds se ocuparon, durante
el periodo de la esclavitud, de fundar universidades en sus colonias,
como silo hizo Espafia en Santo Domingo, en 1538, y en Cuba en 1734.
En el Caribe inglés y francés las universidades fueron creadas muy
tardiamente, hace apenas unas décadas, a mediados del siglo xx. Este
fenémeno habria de tener serias implicaciones en lo concerniente al
desarrollo de las élites intelectuales y de una cultura criolla, a la vez
que se encuadraria en modalidades diferenciadas de dominacién y
asimilacién.

La institucion que desempeiié un importante papel de asimilaciéon
en la gran masa esclava fue la Iglesia cristiana, en sus ramas protes-
tante y catdlica, aunque posiblemente no se pueda comparar el papel
que cumplié esta tltima en las colonias espafiolas, con el ejercido por
la primera enlas colonias inglesas. En este tiltimo la Iglesia protestante
actud reproduciendo el prejuicio racial anglosajon. Segiin Tannen-
baum (1968) la Iglesia episcopal “limitaba sus actividades a los blan-
cos y abandonaba a los negros a las denominaciones disidentes”, las
que segun el mismo autor “llegaron tarde al escenario y encontraron
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pocas oportunidades de predicar el evangelio”.® Los duefios de las
plantaciones se oponian a las prédicas del evangelio por considerar
que ello “crearia complicaciones en el manejo de los esclavos” (Tan-
nenbaum, 1968, 82); sin embargo, en dichas colonias operaron misio-
nes bautistas, metodistas y moravos (Bastian, 1986, 48). En Barbados,
en el aiio de 1680 habia 11 templos religiosos y en Jamaica, a finales
del siglo xvin, existian “18 iglesias y, ademas, capillas” (Dallas, 1980,
33). En las colonias francesas, por su parte, operaban varias 6rdenes
religiosas: capuchinos, hermanos predicadores, carmelitas y jesuitas.
Estos ltimos fueron expulsados en 1763. Todas estas 6rdenes religio-
sas estuvieron al lado de la burguesia colonial y justificaron la escla-
vitud, para lo cual trataron de fundamentar sus puntos de vista en los
planteamientos de la misma Biblia (Gisler, 1965). _

No obstante las diferencias que se puedan plantear entre los pape-
les desempefiados por las iglesias catélica y protestante durante la
esclavitud colonial, desde nuestra perspectiva deestudio lo que resul-
ta interesante es que a partir de ambas se produjeron diferentes cultos
sincréticos, hoy dia conocidos como afrocariberios. Es decir, tanto los
elementos estructurales de la Iglesia catélica como los de la protestan-
te, incluyendo sus rituales y sus mundos iconogréaficos, pudieron
articularse con los de los cultos africanos, y asi surgieron el vudii en
Haiti, la santeria en Cuba, el cumina en Jamaica y el culto shango
en Trinidad, entre otros (Simpson, 1980; Pollak-Eltz, 1977). Estos cul-
tos sincréticos, que han tenido una notable persistencia en todo el
Caribe, no se ajustaron necesariamente al caracter conservador de la
Iglesia catélica y de la protestante, sino que algunos incluso han sido
depositarios de las aspiraciones populares de cambios sociales, por lo
menos en determinadas sociedades y coyunturas.

El prejuicio racial de ingleses y franceses contra los africanos escla-
vizados, aun si llegaban a compartir el mismo espacio colonial, los
hacia vivir dos mundos totalmente diferentes. Los europeos, sujetos
de derecho y de todos los privilegios existentes, habitaban, se alimen-
taban, se vestian, se educaban, practicaban cultos religiosos y habla-
ban lenguas diferentes de los de los africanos y sus descendientes
esclavizados. En las memorias, relatos y diarios de las mujeres que

9 Los planteamientos de Jean-Pierre Bastian (1986, 48) discrepan de los de Tannen-
baum. Segtin Bastian “varios grupos de misioneros bautistas, metodistas y moravos
(1754) evangelizaron a los esclavos negros, hasta ‘cristianizar’ a toda la poblacién a fines
del siglo xvi”.
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acompariaron a los gobernadores y funcionarios de las colonias del
Caribe se aprecia la incapacidad que tenian para penetrar en el mundo
de los esclavos, o de los negros —cuando la esclavitud habia sido
. abolida—, debido a sus prejuicios raciales. No obstante ello, muchas
de estas viajeras hicieron gala de una aguda capacidad de observa-
cién. Maria Nugent, la esposa del gobernador inglés y comandante en
jefe de las tropas de Jamaica entre 1801 y 1805, por ejemplo, sélo
recibié blancos en su mesa durante los cuatro afios que vivié en dicha
isla. Sin embargo, en un recorrido que hizo durante una semana por
toda la isla de Jamaica, a principios del siglo xix, la misma Maria
Nugent no se encontré con ninguna mujer blanca (Araujo, 1983, 13).
Quizas por ello, para no quedarse solitaria, Nugent se relacionaba con
algunas mulatas en las plantaciones, pero las recibia en habitaciones
separadas (Araujo, 1983, 13).

No obstante los prejuicios raciales sefialados, fue la escasez de
mujeres blancas lo que motivé al europeo a tener relaciones sexuales
con las africanas esclavizadas, aun a sabiendas de que podian ser
. penalizados cuando se comprobaba procreacién.!® El padre Labat
sefiala que de no haber sido por las penalidades impuestas por el rey,
en las Antillas “no se hubiera visto otra cosa que mulatos” (Labat,
1979, 85). A pesar de las penalizaciones, el nimero de mulatos se
multiplicé considerablemente. Durante la primera mitad del siglo xix,
en Guadalupe y Martinica los mulatos ya eran mas numerosos que
los blancos (Achéen y Rifaux, 1930, 81); en Jamaica, en esa misma
época, ocurria otro tanto; en Saint-Domingue, los mulatos duplicaban
el nimero de blancos a finales del siglo xvit (Cordero Michel,
1974, 28).

Este mestizaje darfa lugar a un estamento social privilegiado pero
con muchas contradicciones en lo cultural. Aunque no llegaban a
gozar de los mismos derechos que los blancos —de ahi justamente las
luchas libradas con tal objetivo, las que en ocasiones crearon serias
contradicciones entre los mulatos y la burguesia colonialista, como
fueron los casos de Haiti, Guadalupe y Martinica—, a la larga los
mulatos se convertirian en herederos tanto del patrimonio cultural
como de la riqueza material dejada por la burguesia plantadora. Sin
embargo, en tanto que eran depositarios de una parte de la cultura de

10 Esta penalizacion existié por lo menos en determinadas épocas en el Caribe bajo
dominio francés, como lo plantea Labat.
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origen africano, los mulatos entrarian en serias contradicciones
de identidad. Después de abolida la esclavitud, esta clase mulata seria
llamada a convertirse, enla mayoria de los casos, en la élite intelectual,
entrenada por las metrépolis, para desempeifiar el papel de clase
politica, capaz de asumir el destino de sus paises, ya fuese con caracter
de colonias o de neocolonias. :

De todas maneras, tres siglos de dominacién colonialista bajo el
régimen de produccién esclavista fue tiempo suficiente para que
se fueran desarrollando —no obstante el sincretismo que se pueda
considerar— dos mundos culturales diferenciados: uno de resis-
tencia, como cultura subalterna, de profundas raices africanas
—independientemente de los rasgos culturales europeos también
existentes—, perteneciente a las grandes mayorias populares; y el otro
conservador, como cultura dominante, sujeto a las pautas culturales
europeas de una élite extranjerizante, al menos en la mayoria de los
casos.

Tercera etapa

En la primera mitad del siglo xvn el tréfico de africanos esclavizados
hacia las Antillas Mayores se habia reducido sustancialmente, en
razén del fracaso sufrido por la economia de plantacién que Espana
habia intentado desarrollar en dichas islas. Mientras ello ocurria,
Francia e Inglaterra se preparaban para impulsar, en la segunda mitad '
del referido siglo xvi, la produccién azucarera en sus territorios del
Caribe. A las islas ya conquistadas se agregaron Jamaica y la parte
occidental de Santo Domingo, que fueron arrebatadas a Espafia. Este
auge de la economia de plantacién, aunque relegaba a un segundo
plano a las islas de colonizacién espafiola (que en ese momento ya se
habfan reducido a Cuba, Puerto Rico y la parte oriental de Santo
Domingo), le imprimi6 una relativa reactivacién en sus economias a
partir de la segunda mitad del siglo xvi, con lo que se inici6 la tercera
etapa de trafico y asentamiento de esclavos en el Caribe, la cual se
prolongaria hasta la segunda mitad del siglo xix. Hay dos submomen-
tos en esta segunda etapa, uno que se desarrolla durante el siglo xvi
y otro que se produce en el siglo xix, después del triunfo de la
Revolucién haitiana, cuando Cuba ocupa el lugar de Haiti como gran
productor de aziicar y cuando las islas de colonizacién espariola en su
conjunto experimentan un tardio auge de la economia de plantacién.
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En el primer submomento hay una marcada division del trabajo en
las Antillas Espaiiolas. Puerto Rico cumplia el papel de fortaleza
militar, como avanzada armada en la defensa de los territorios bajo
dominio espafiol. La poblacién de la isla en 1765 era de 44 883 perso-
nas (Diaz Soler, 1974, 90), de las cuales s6lo 11.2% eran esclavas. Santo
Domingo, a su vez, desarrollaba una economia de hato ganadero,
cuyo destino principal era la vecina colonia francesa de Saint-Domin-
gue (Silié, 1976). En 1794 su poblacién era de 103 000 habitantes, de
los cuales 30% eran esclavos.! Cuba, en cambio, ya habia iniciado
un notable impulso azucarero, aunque sélo como un predmbulo del
desarrollo que alcanzaria en las primeras décadas del siglo xix. De
1760 a 1791, Cuba habia logrado triplicar su produccién azucarera, la
cual alcanz6 16 731 toneladas métricas. Esa produccién, sin embargo,
todavia era insignificante en comparacién con las de Haiti y Jamaica,
pues apenas representaba 21 y 27% respectivamente, de la lograda en
dichas islas (Moreno Fraginals, 1978, t. I, 41). Para finales del siglo xvin
Cuba contaba con 25.6% de esclavos dentro de su poblacién, que era
de 172 620 habitantes.

Enlo referente a la aportacién y persistencia cultural africana enlas
Antillas Esparfiolas durante este primer submomento cabe destacar los
siguientes aspectos: por diversos factores tanto internos como exter-
nos, el trafico de esclavos a dichas islas encontré miiltiples dificulta-
des (Silié, 1975; Diaz Soler, 1974; Franco, 1980); la intensificacién del
trabajo se redujo, en términos comparativos, al existente en la época
del auge azucarero, lo cual provocé una disminucién considerable de
revueltas, rebeliones y cimarronaje; un porcentaje significativo de la
poblacién esclava existente se fue reproduciendo de manera natural,
lo que posibilité una “criollizacién” de éstos; habia una proporcién de
tres hombres libres por cada esclavo y la proporcién de libertos y
mulatos era muy alta. Como producto de este conjunto de factores, se
desprenden dos aspectos. En primer lugar, la resistencia cultural
disminuyé; en segundo lugar, la masa de la poblacién blanca que
superaba a la esclava, aunada a la convivencia que ambas tenfan en
un mismo espacio colonial, posibilité una mayor imposicién de la
cultura dominante, al grado de que un porcentaje considerable de

11 L ag estadisticas sobre la poblacién blanca, libertos y esclavos para esa época son
muy contradictorias. El mismo Carlos Esteban Deive (1980, 608), de donde hacemos la
cita, realiza un recuento critico y comparativo sobre estadisticas ofrecidas por diferentes
autores.
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la poblacién mulata y negra liberta fue presentando los primeros
problemas de identidad, en tanto que se reconocia como espafiola,
cuando, en rigor, étnica y culturalmente distaba mucho de serlo. Este
fendémeno, por supuesto, ha presentado matices diferentes en cada
una de las islas y de las poblaciones de mulatos y negros libertos,
segtin la actividad econémica en la que se han encontrado inmersos,
e incluso segtin su pertenencia a un medio rural o urbano.

El segundo submomento de la presente etapa transcurre en el
siglo xix. En €], la trata de esclavos tiene que enfrentarse a miiltiples si-
tuaciones adversas; la corriente abolicionista en Europa, particularmen-
te en Inglaterra, crecia cada dia mas. A su vez, el triunfo de la Revolu-
cién haitiana modificé la correlacién de fuerzas sociales de la region.
La esclavitud fue cuestionada desde dentro, de manera triunfante.
Ello desarroll6 en las burguesias metropolitanas y coloniales lo que he-
mos denominado el “sindrome de Haiti”, por medio del cual en cada
una de las economias de plantacién se crefa ver una repeticién de las
condiciones que habian originado la Revolucién haitiana. Esta situa-
cion se tradujo en una agudizacién de los mecanismos coercitivos en
el régimen esclavista. De todas maneras, las rebeliones y sublevacio-
nes de esclavos, asi como los movimientos de cimarrones, se desarro-
llaron durante las primeras décadas del siglo xix. Los esclavos estaban
dispuestos a luchar contra este régimen de produccién hasta eliminar-
lo; y, por su parte, la pujante burguesia industrial europea, particular-
mente la inglesa, estaba interesada en la eliminacién de dicho sistema.
De ahi las aboliciones producidas en Jamaica y en las Antillas Menores
en 1838, 1848 y 1863. En las Antillas Mayores de colonizacién espaiiola
la abolicién se produjo en 1822 en Santo Domingo,? y en 1873 en
Puerto Rico. S6lo la burguesia colonial cubana logré mantener el
régimen de produccién esclavista hasta 1886. Y s6lo en Cuba, es cierto,
el auge de la economia de plantacién azucarera habia seguido deman-
dando, de manera acelerada, un considerable incremento de la pobla-
cién esclava. De 1791, afio en que se inicié la Revolucién haitiana, a
1880, un afio antes de la abolicién de la esclavitud en Cuba, la expor-
tacion azucarera de la isla ascendié de 16 731 a 619 654 toneladas
métricas (Moreno Fraginals, 1978, t. 3, 43-45). Asu vez, de 1791 a 1873,
el niimero de esclavos introducidos en Cuba fue de 722 400 (Guanche,

12 En realidad en Santo Domingo se produjeron dos aboliciones de la esclavitud, la
primera en 1801 y, después de haberse reestablecido, volvié a abolirse en 1822.

RMC, 3 (1997), 42-73



58 Pablo A. Marifiez

1983, 222). Por ello, en términos de la aportacién y la persistencia
cultural africana durante este tiltimo periodo en las islas de coloniza-
cién espafiola, Cuba se presenta como el caso de mayor riqueza,
complejidad e interés. En efecto, el perfil que habiamos trazado para
Puerto Rico y Santo Domingo durante el siglo xvii no sufre modifica-
ciones sustanciales a lo largo del siglo xix, no obstante el empuje
azucarero producido en dichas islas en el referido siglo. En ambas islas
la etapa del tardio auge azucarero se inicia en el dltimo cuarto del siglo
x1x, cuando la esclavitud ya habia sido abolida.

En Cuba, en cambio, la burguesia azucarera corrigié muchas im-
perfecciones de la economia de plantacién en las colonias inglesas y
francesas durante los siglos xvit y xvin y continué el trafico esclavista
hasta bien entrado el siglo xix, desafiando las presiones del movimien-
to abolicionista a lo largo de todas esas décadas. Fue asi como llegaron
a Cuba decenas de miles de africanos esclavizados procedentes sobre
todo de las dreas culturales yoruba y banti. De ahi la fuerza de los
cultos sincréticos y del conjunto de las pautas culturales donde la
persistencia africana ha tenido el privilegio de penetrar e imponerse,
en algunos casos, incluso en el seno de algunos sectores de la burgue-
sia que tradicionalmente se han identificado con la cultura europea.
Este tardio y masivo trafico de esclavos, en pleno siglo xix, permitié
en Cuba el surgimiento de al menos tres fenémenos, que dificilmente
encuentran paralelo en otras islas del Caribe: 4) al momento de
producirse la abolicion de la esclavitud, un nimero considerable
de libertos regresé a Africa (Sarracino, 1982); b) algunas tradiciones
culturales de origen africano tuvieron la posibilidad de conservarse
en Cuba, sujetas a menos cambios de los que experimentaron las
mismas en la propia Africa, y ¢) atin en la década de los sesenta del
presente siglo existian en Cuba ex esclavos capaces de reconstruir el
ambiente de la vida cotidiana durante la esclavitud y el cimarronaje,
como fue el caso de Esteban Montejo en 1963, el cual dio lugar al
conocido libro Biografia de un cimarrén (Barnet, 1968).

En lo que a aportacién y persistencia cultural se refiere, las Antillas
Espaiiolas presentan una situacién considerablemente diferenciada.
En Cuba, como hemos sefialado, la persistencia cultural africana ha
sido muy soélida, y es imposible negarla. Santo Domingo y Puerto
Rico, por la propia dindmica de sus economias y del papel que
desempefiaron en la regién, recibieron un contingente de africanos
esclavizados mucho mas reducido que en Cuba. Este hecho, aunado
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a los proyectos de introducir corrientes migratorias europeas, a finales
del siglo xix y principios del xx,!® alteré la correlacién de fuerzas entre
la cultura popular subordinada y la cultura de élite dominante, resul-
tando esta tltima reforzada, a tal grado que logré proyectar laimagen
de que ambos paises son de cultura tinicamente hispana, donde lo
africano es inexistente. De ahi las dificultades que han tenido (pero
también lo valiosas que han resultado) las investigaciones que tanto
en Santo Domingo como en Puerto Rico se han dado a la tarea de
rescatar las aportaciones y persistencias culturales africanas en dichas
naciones.

DIFERENTES NIVELES DE IDENTIDAD

Elementos para la evaluacién de la persistencia
e identidad cultural posesclavista

La participacién de las masas de esclavos en los procesos abolicionis-
tas presenta notables diferencias en los distintos paises y subregiones
del drea. Lo mismo podemos sefialar respecto a la participacién de los
antiguos esclavos en los movimientos y luchas independentistas de
los paises de la regién. De todos ellos, sélo en Haiti y Cuba la abolicién
estuvo enmarcada en un proceso de lucha revolucionaria, en el que
los esclavos desempefiaron un papel protagénico, hasta lograr su
libertad. Una vez alcanzada ésta, fueron los mismos ex esclavos los
que conformaron la mayor parte de los ejércitos libertadores. Por ello,
no es extrafio que sean precisamente estos dos paises los que presenten
un lapso mds corto entre abolicién e independencia: Haiti 11 afios (de
1793 a 1804) y Cuba 16 (de 1886 a 1902). Si exceptuamos el caso de
Reptiblica Dominicana —ya que la abolicién se debi6 a factores exter-
nos—, en donde sélo transcurren 22 afios entre abolicién e inde-
pendencia (de 1822 a 1844),* el resto de los paises presenta un prome-
dio de 133 afios entre dichos procesos, por lo que no hay ninguna
relacién entre emancipacién e independencia. Pero atin mas, tampoco
la abolicién en estos ltimos paises fue resultado de luchas libradas

13 Las corrientes migratorias de blancos europeos se produjeron como un proyecto,
pero por necesidades de la produccién azucarera se tuvo que recurrir también a
importar braceros afrocaribefios, sobre todo de Jamaica y Haitf.

14 Véase la nota 12, donde se sefiala que en realidad en el pais hubo dos aboliciones
en fechas diferentes.
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por los esclavos, sino que més bien predominaron factores externos.’
Por lo menos para el caso de las Antillas de colonizacién inglesa el
fenémeno es bastante claro en este sentido, al ser presentada la aboli-
cién como

..un acto de voluntad de su Majestad Britdnica que habia favorecido a la
poblacion esclava en detrimento de los intereses de los plantadores, gene-
rando el surgimiento de un profundo sentimiento de lealtad hacia la
Corona y sus representantes, aunado a una sustancial admiracién por el
modelo cultural de la whiteness que éstos representaban (Serbin, 1987, 165).

El planteamiento que estamos realizando tiene capital importancia,
a nuestro modo de ver, para analizar y comprender los procesos de
persistencia cultural africana y los diferentes niveles de identidad con
esta tltima.

Una vez abolida la esclavitud —y segtin la modalidad seguida para
alcanzar la misma—, los antiguos esclavos se encontrarian en condi-
ciones de abandonar las plantaciones azucareras, para incorporarse a
la sociedad como ciudadanos libres. A partir de este momento la
poblacién ex esclava tendria posibilidades reales de comenzar a de-
sarrollar pautas culturales de origen africano que habian logrado
persistir en la economia de plantacién, bajo el régimen de produccion
esclavista. Sin embargo, esta posibilidad no siempre resulté airosa,
por miiltiples razones. Sélo en los paises donde la frontera agicola era
suficientemente amplia (como en Jamaica, Trinidad, Cuba, Santo
Domingo y Puerto Rico) los antiguos esclavos pudieron recluirse en
tierras baldias, casi siempre en lugares montafiosos y muy apartados,
para asi desarrollar una economia campesina. Pero cuando el capital
encontré dificultades para crear un mercado de fuerza de trabajo libre
en estos paises, se dedic6 a importar trabajadores asalariados (identu-
red labourers) de China y la India, fundamentalmente. Enlos territorios
donde se produjo este fenémeno (sobre todo en Guyana, Trinidad-
Tobago y Jamaica) el componente asiatico hizo que la diversidad
étnica y cultural de los mismos se tornara todavia mas compleja.

En los paises de un tardio auge azucarero (Repiiblica Dominicana,

15 Con este sefalamiento no queremos desconocer las miiltiples rebeliones esclavas
que se produjeron particularmente desde finales del siglo xvin y principios del xix, sin
las cuales dificilmente hubieran conseguido sus objetivos los sectores fordneos que
apoyaban la abolicién de la esclavitud.
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y Cuba en particular) se incorpor6, en cambio, fuerza de trabajo
afrocaribefia en las primeras décadas del siglo xx, precisamente de
aquellos paises que habian tenido un temprano auge azucarero, como
lo eran Jamaica y Haiti, entre otros. Este flujo migratorio, a diferencia
del asiético, en tanto que estaba conformado por poblacién negra,
descendiente de esclavos, mas bien vino a enriquecer las aportaciones
culturales de origen africano en dichos paises. Sin embargo, el fené-
meno no es nada sencillo, pues a la vez, o antes de producirse esa
corriente migratoria intracaribefia, en dichos paises se aplicaba una
politica que buscaba atraer pobladores europeos, en el entendido de
que era “gente blanca, sana y laboriosa”, capaz de contribuir al
desarrollo de esas naciones. Un porcentaje del campesinado de Cuba,
Puerto Rico y Reptiblica Dominicana tiene, al menos en parte, esta
tltima procedencia.

A su vez, en los paises donde la frontera agricola se habia agotado
(particularmente en las Antillas Menores), al lograr los esclavos su
emancipacién no encontraron tierras baldias donde recluirse, y como
ademads carecian de bienes u oficios que les permitieran inde-
pendizarse, tuvieron que permanecer en las plantaciones como traba-
jadores asalariados, o bien emigrar a los centros urbanos. Cuando la
crisis econémica se agudizd, en estos paises se produjo un fuerte
proceso migratorio hacia las Antillas Mayores (Cuba y Republica
Dominicana) y hacia Centroamérica, como se ha sefialado. En cual-
quiera de las situaciones planteadas, las posibilidades de la persisten-
cia cultural africana han sido mucho mas dificiles y complejas que en
los paises que tenfan una amplia frontera agricola, en los que se pudo
desarrollar una economia campesina.

Por dltimo, nos resta sefialar otra situacion diferenciada. Nos refe-
rimos a los paises en que, como Haiti y Cuba, las masas de esclavos y
ex esclavos participaron activamente en rebeliones para conquistar su
libertad o en las guerras revolucionarias, formando parte de los ejér-
citos, para alcanzar la independencia nacional. Entendemos que esta
situacién ha permitido que la persistencia cultural africana, y sobre
todo la identidad cultural, tengan mayores posibilidades de desarro-
llarse. En estos paises, sin lugar a dudas, los antiguos esclavos se
han podido reconocer como protagonistas de hechos histéricos que han
marcado momentos trascendentes en sus sociedades. No es por casua-
lidad que las constituciones de estas naciones, en especial la de Haitf,
hayan incorporado planteamientos que expresan una temprana iden-
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tidad étnica, cultural y nacional. Veamos algunos ejemplos. La Cons-
titucién haitiana de 1805, en su articulo 12, expresa de manera precisa
que “Ningtn blanco, cualquiera que sea sunacionalidad, podra poner
los pies en este Territorio, a titulo de amo o de propietario y no podra,
en el futuro, adquirir en el mismo propiedad alguna”. El articulo 14
de la misma Constitucion termina sefialando que “los haitianos sélo
seran conocidos en adelante bajo la denominacién genérica de ne-
gros” (Mariftas Otero, 1968, 122). La Constitucién de 1816, en su
articulo 44, plantea que “Todo africano, indoamericano y sus descen-
dientes nacidos en Colonias o Paises extranjeros que vengan a residir
a la Repiiblica serdn considerados como haitianos, pero no gozaran
de los derechos de ciudadania hasta llevar un afio de residencia”
(Marifias Otero, 1968, 166).16 La Constitucién cubana de 1901, aunque
sin ir tan lejos como la haitiana, plantea que “Los africanos que hayan
sido esclavos en Cuba y los emancipados comprendidos en el Articu-
lo 13 del Tratado de 28 de Junio de 1835, celebrado entre Espafia e
Inglaterra”, son cubanos por naturalizacién (Pichardo, 1969, 76). En
contraposicién, los casos en que la aboliciéon fue otorgada desde
arriba, al esclavo se le arrebaté una importante arma en su proceso de
blisqueda de identidad, y mas bien se le relegé a la condicién de un
ser que dependia de la buena voluntad del blanco dominante, como
se ha sefialado para el caso de las colonias britdnicas.

En este contexto —en cualquiera de las situaciones planteadas— se
irfa perfilando una cultura popular, subordinada, pero de profundas
raices africanas, donde las lenguas “créoles”, los cultos sincréticos, las
tradiciones musicales, culinarias, etc., son su mejor expresién. A su
vez, en el polo social opuesto, particularmente en los medios urbanos,
se iria desarrollando una cultura de élite, apegada a los modelos
europeos, que ha pretendido reclamarse hispana, inglesa o francesa.
En no pocos casos estas clases dominantes, con el objetivo de borrar
la persistencia cultural africana e imponer su cultura de origen euro-
peo, han prohibido el uso de determinados instrumentos musicales,
o la préctica de ciertas tradiciones religiosas, por ejemplo." Los secto-

16 Egta tiltima restriccion sobre el goce de los derechos de ciudadania hasta después
de un ano de residencia fue suprimido de la Constitucién con posterioridad.

17 Elayuntamiento de Higuey prohibe el uso del ‘barsie’ (Balsié) porque, segtin ellos,
“desdice en gran manera del grado de cultura de los habitantes de esta localidad”,
(Lizardo, 1979, 73). Higuey es una provincia de Reptblica Dominicana, en la regién del
este. En este mismo pais, en 1956, “El Secretario de Educacion prohibe que se toque el
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res populares han tenido que enfrentarse contra estos mecanismos
coercitivos, para lograr que sus pautas culturales puedan persistir.
No siempre las batallas han sido victoriosas.

Identidad cultural en las Antillas de colonizacion espafiola

Como se ha venido desarrollando con anterioridad, incluso en el seno
de una misma subregién, como las Antillas de colonizacién espafiola,
la persistencia cultural africana y su identidad presentan diferentes
niveles de desarrollo. Existen, sin embargo, algunos elementos que
manifiestan cierta constancia en las tres islas.

a) Ha existido un innegable hispanismo en las clases dominantes,
quizd mds pronunciado en Republica Dominicana y Puerto Rico,
aunque con perspectivas diferentes. No debe olvidarse que antes de
su independencia en 1844, la colonia era conocida como “La Espafio-
la”, y su élite se identificé con Espafia a tal grado que, 17 afios después
de independizarse de Haiti, pidi6 nuevamente su anexién a la me-
trépoli. Més tarde, durante la dictadura de Trujillo, éste desarroll6 una
politica inmigratoria con el fin de “blanquear” el pais, para lo cual
llevé a miles de espafioles y europeos de otras nacionalidades. Incluso
a finales del siglo xx, el presidente Joaquin Balaguer ha querido
encontrar el simbolo de la identidad étnica, cultural y nacional en
Bani, una provincia dominicana “inicialmente poblada por un grupo
de familias de origen canario”. Para Balaguer,

El niicleo constituido por la sociedad banileja es la flor de la Republica.
Somaticamente es la zona menos mezclada del pais y tanto en la ciudad
como en la mayoria de los campos vecinos se conserva intacta la tradicion
castellana [...] La sociedad de Bani representa también, mejor que la de
ninguna otra comarca del pais, la evolucién del caracter nacional hacia las
formas més altas y puras de la vida civilizada [...] Hacer de toda la
poblacién dominicana una comunidad como la de Bani deberia ser el ideal
de todos los hombres que aspiran a colocar en el porvenir y no en el pasado
la edad dorada de la Repiiblica [Balaguer, 1983, 61-62].

Carabiné, en un festival que se va a presentar a los delegados de la Conferencia sobre
Plataforma Submarina y Agua de Mar, que se presentaria en el Teatro de Agua y Lugz,
por considerar que dicho ritmo era de origen afticano” (Lizardo, 1979, 74).
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Solo que, para desdicha de Balaguer, esa poblacién blanca que él
afiora apenas representa 5% de los habitantes del pais,'® en tanto que
95% es mulata y negra. Obviamente, estamos ante una concepcién de
la clase dominante sobre la identidad.

El hispanismo de Puerto Rico, a su vez, es algo mas complejo, pues
por lo menos una de sus vertientes encubre un objetivo politico, como
resistencia a la penetracién cultural norteamericana, a partir de 1898.
No es extrafio, pues, que independentistas como Albizu Campos
recurran al hispanismo como simbolo de la identidad nacional puer-
torriquefia.

b) Otra visién desarrollada por la clase dominante para oponerse a
la presencia cultural africana es el indigenismo. En algunos paises,
como Reptblica Dominicana, se ha querido erigir lo indigena como
principal componente de la cultura nacional, no obstante que la
poblacién aborigen fue exterminada por el colonialismo europeo en
las primeras décadas de la Conquista en el siglo xvi. En dicho pais
incluso se ha pretendido demostrar que “existe atin el mestizo indio
[...] y que estos elementos de caracteristicas indioides los encontramos
con mayor frecuencia en las regiones montaiiosas y en los sitios menos
accesibles del pais” (Alvarez Perell, 1973). El dominicano negro y el
mulato se autoidentifican como de color “indio”. Para él, el negro
siempre es “el otro”, vale decir, el interlocutor, el haitiano, el inmigran-
te de las Antillas de colonizacién inglesa, el africano..., pero jamas él
mismo. Paralela a esta corriente de identidad encontramos la del
mestizaje o de la mulatizacion, sector en el que también algunos han
querido encontrar el simbolo de la identidad nacional. Segtin Pedro
Andrés Pérez Cabral (1982), Reptblica Dominicana es “la tinica co-
munidad mulata del planeta”.

¢) Otro aspecto que debe considerarse es la fundacién y el papel de
las universidades en la region. Las Antillas de colonizacién espafiola
contaron con las primeras universidades del Caribe. A mediados del
siglo xv1 se fundé la Universidad Santo Tomdas de Aquino, en Santo
Domingo; en Cuba la universidad fue fundada casi dos siglos des-
pués. Se ha considerado que el papel de las universidades latinoame-
ricanas ha sido muy importante en el desarrollo de una cultura

18 Este 5% no corresponde a la poblacién blanca de Ban, sino a la de todo el pafs,
por lo que en realidad los blancos banilejos a los que alude Balaguer representan un
porcentaje infimo de la poblacién dominicana.
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nacional. Desde ellas, en efecto, las élites criollas pudieron crear un
ambiente intelectual que reforzara los intereses de la clase dominante.
Eran universidades reservadas a una minoria blanca, donde el negro
no tenia cabida. Apenas en 1906, es decir, mas de tres siglos y medio
después de haber sido fundada, pudo graduarse el primer negro
dominicano en la universidad de su pais. Como protesta, el rector de
la universidad “abandoné la sala, pues se oponia a que un negro se
graduara en nuestro pais” (Lizardo, 1979). Nos referimos al doctor
Heriberto Pieter Bennet, descendiente de ex esclavos en Republica
Dominicana (Pieter, 1972).

El hecho de que estos paises contaran con sus propias universida-
des, a su vez tenia otras implicaciones. Una de ellas es que dificilmente
podian funcionar “las relaciones triangulares” a través de las élites. Es
decir, los dominicanos no acudian necesariamente a la metrépoli a
estudiar —al menos como tenian que hacerlo los de las Antillas
francesas e inglesas—, lo cual les impedia entrar en contacto con
estudiantes africanos y de otras de las Antillas; ademds de que Espaiia
tampoco tenfa colonias en Africa, como si las tenian Inglaterra y
Francia. A partir de estas “relaciones triangulares”, en las que no
participaron deminicanos, cubanos ni puertorriquefios, surgié el mo-
vimiento de la negritud, como una biisqueda de las raices histérico-
culturales africanas. El encuentro de Aimé Césaire (martiniqueiio) con
Léopold Sédar Senghor (senegalés), a mediados de la década de los
treinta en Francia, fue en la condicién que éstos tenian como estudian-
tes. Por otro lado, los dominicanos, cubanos y puertorriquefios que
iban a estudiar a Europa, no sélo pertenecian a la élite blanca de sus
paises, sino que ademds estaban apegados a las pautas culturales
hispanas, para quienes el interés por Africa debi6 de haber sido algo
totalmente remoto, o simplemente inexistente.

d) Por tltimo, cabe sefialar dos grandes ausentes en la cultura de
las Antillas de colonizacién espafiola. En primer lugar esta la ausencia
de lenguas criollas, como existen en los pafses de habla inglesa,
francesa y holandesa. Ello no quiere decir, por supuesto, que las
supervivencias lingiiisticas africanas sean inexistentes. Fernando
Ortiz ha presentado “un vocabulario de 1 200 términos africanos” s6lo
en el espaiiol cubano (Allsopp, 1977). Habria que reflexionar en la
posible relacién entre la ausencia de lenguas criollas y asimilacion
cultural, en el entendido de que aquéllas son el resultado de una
resistencia o cimarronaje cultural. Aunada a esta ausencia se encuen-
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tra la falta del motivo africano en la literatura de las Antillas Espafio-
las, por lo menos con la fuerza que lo presenta la influencia africana
en las literaturas antillanas de lengua inglesa y francesa (Lamming,
1969; Bangou, 1969; Acosta, Goldberg y Sdenz, 1974). En Cuba, Puerto
Rico, y quizas en menor grado en Republica Dominicana, lo que ha
habido son importantes exponentes de la poesia negrista, repre-
sentados por Nicolds Guillén y Luis Palés Matos, fundamentalmente
(Mansour, 1973). Pero en la narrativa, en cambio, no podemos decir lo
mismo que en la poesia. Y es que en realidad Africa no ha estado en
el horizonte de visibilidad de los intelectuales, ni de los politicos de
las Antillas Espariolas; es decir, la africanidad no ha formado parte
de la conciencia étnica de estos sectores sociales. Pocas subregiones
como ésta han logrado ser tan distanciada de Africa, no obstante los
estrechos lazos culturales que las unen.

Sélo Cuba, después del triunfo de la Revolucién, ha emprendido
una politica de solidaridad con Africa, que carece de precedentes en
la region. Las bases culturales de esta unidad estaban presentes tanto
en la isla de Marti como en los paises africanos. No por casualidad los
cubanos denominaran “Operacion Carlota” a la ayuda que a media-
dos de la década de los setenta se inicié con el envio de miles de
hombres a Angola y a otros paises africanos. Carlota era el nombre de
una negra esclava que el 5 de noviembre de 1843 encabezd una
rebelién de esclavos en un ingenio azucarero cubano, donde murié;
132 afios mds tarde, justamente un 5 de noviembre, Cuba despachaba
a Angola cientos de hombres —muchos de los cuales posiblemente
podrian encontrar alld sus mas remotos antepasados— a defender la
lucha de liberacién que habia iniciado el pueblo angolefio (Garcia
Marquez, 1977).

Identidad cultural en las Antillas de colonizacién inglesa y francesa

Si en el seno de las Antillas de colonizacién espafiola no hemos
encontrado homogeneidad en lo referente a la persistencia cultural
africana y a su identidad, acaso en las de colonizaci6n inglesa y
francesa la heterogeneidad sea mayor. De todas maneras, pretende-
mos abordar tinicamente los aspectos mds significativos que, como
elementos de identidad, han tenido mayor proyecc:lon enlabtisqueda
de las raices historico-culturales africanas.
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Estas dos subregiones del Caribe son las que presentan —no obs-
tante el duro y prolongado proceso de colonizacién a que han sido
sometidas por sus metrépolis, al grado de convertir a sus habitantes
en “hombres de piel negra y mascara blanca”, como dijera Frantz
Fanon— un mayor grado de acercamiento hacia Africa. Lo africano
ha estado mas presente en la mentalidad de un jamaiquino o de un
haitiano, por ejemplo, que en la de un dominicano o de un puertorri-
quefio. Los nacionales de ninguno de estos dos tltimos paises han
tenido ni tampoco tienen como meta emigrar para trabajar o residir
en algun pais africano, como lo han hecho jamaiquinos, barbadenses,
guyaneses, martiniquefios y haitianos, entre otros, aunque sélo sea’
una minoria profesional de estos paises. Rex Nettleford sefiala que “la
emigracion a Africa es el suefio de algunos jamaicanos, que prestan a
esta fidelidad sentimental un fervor religioso en el movimiento por el
‘Retorno a Africa’ ”. Y, en efecto, el mismo Nettleford contintia sefia-
lando que “el Africa occidental ha recibido el beneficio de las capaci-
dades de inmigrantes de Jamaica y de otras de las Antillas de lengua
inglesa, que se dirigieron a Nigeria, Sierra Leona y a la antigua Costa
de Oro en calidad de ingenieros, maestros, abogados, funcionarios y
misioneros” (Nettleford, 1975, 28-37). Este fendmeno migratorio no
encontraria paralelo alguno en el Caribe de colonizacién espariola.

En sintesis; entendemos que los tres movimientos méds importantes
de retorno a Africa se han producido en estos paises, a lo largo del
presente siglo. Sabemos, sin embargo, que estos movimientos han
tenido objetivos diferentes y, sobre todo, han actuado en sectores
sociales muy distintos. Nos referimos a la negritud, el garveismo y el
rastafarismo.

La negritud es un movimiento intelectual, de toma de conciencia
de las raices histérico-culturales africanas, que se desarroll6 funda-
mentalmente en el Caribe de colonizacién francesa, pero que logré
desbordar esta subregién para penetrar en otros paises del area. El
titulo de la obra de Aimé Césaire, Cuaderno de un retorno al pais natal,
sintetiza la vocacién de dicho movimiento. Aunque en algunos paises,
como Haiti, la negritud ha sido manipulada para ser utilizada como
elemento de dominacién por Frangois Duvalier, elio no niega el papel
importante que ha desempefiado en su momento histdrico, en la
década de los treinta y cuarenta, en un intento por conocer mas amplia
y profundamente las singularidades de las culturas africanas presen-
tes en el Caribe.

RMC, 3{1997), 42:73



68 Pablo A. Marifiez

El otro movimiento de toma de conciencia del valor de las raices
africanas es el garveismo. Marcus Garvey, originario de Jamaica,
desarrolla este movimiento en su pafs, pero en la segunda década del
presente siglo se marcha hacia los Estados Unidos, desde donde logra
una proyeccion sin precedentes de su movimiento. El garveismo pasé
a tener acogida en diferentes paises del Caribe y Centroamérica,
particularmente en aquellos donde habia poblacién inmigrante jamai-
quina, como Cuba y Panama4. Incluso en distintos paises africanos el
garveismo ha contribuido a las luchas de liberacién nacional de dichos
pueblos (Lewis, 1988). El objetivo de Garvey en parte era “unir a todas
las personas negras del mundo en un gran cuerpo para establecer un
pais y un gobierno absolutamente propio” (Sierra, 1980) en Africa,
para lo cual organizé el movimiento Universal Negro Improvement
Association (UNIA), que logré en poco tiempo tener millones de segui-
dores. El retorno a Africa lo harian los afroamericanos en una naviera
propiedad del movimiento, Black Star Shipping Line, la que junto a
otras empresas estuvo operando durante algtin tiempo. Sin embargo,
lo importante del garveismo, desde nuestro punto de vista, es el
masivo apoyo social que logré conquistar en jamaica y otros paises,
contribuyendo al desarrollo del nacionalismo e internacionalismo en
Jamaica. Hoy dia Marcus Garvey es reconocido como héroe nacional
en Jamaica, respetado por la intelectualidad de dicho pais y admirado
por los sectores populares.

En udltimo lugar nos referiremos al rastafarismo. Muy ligado al
garveismo, este movimiento, de cardcter milenarista, también surgié
en Jamaica, a principios de la década de los treinta, y posteriormente
lleg6 a proyectarse en diversos paises de la region del Caribe. Nos dice
Katrin Norris que “los rastafarianos no se consideran jamaicanos, son
ciudadanos de Africa y sélo anhelan que llegue el momento en que
han de ser rescatados y reintegrados a su ‘patria’. Por norma, ni
siquiera votan en las elecciones” (Norris, 1964, 68). Su insistencia en
el retorno a Africa obligé al gobierno jamaiquino a organizar una
delegacion oficial para que hiciera un recorrido, en abril de 1961, por
cinco paises africanos (Etiopia, Liberia, Sierra Leona, Ghana y Nige-
ria), donde se intentaba organizar la repatriacion de los rastafarianos.
El entusiasmo fue total, “miles de rastafarianos hicieron veinte kil4-
metros hasta el aeropuerto en bicicletas, taxis, camiones o a pie para
verla partir con canciones y besos” (Norris, 1964, 79). El recibimiento
a la delegacién cont6 con un entusiasmo popular similar. En realidad,
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los rastafarianos parecen vivir con su maleta preparada, en espera del
barco en el cual habran de retornar a su tierra natal, Africa.

Este movimiento, de un arraigo popular muy amplio, presenta, sin
embargo, elementos que conducen a una interrogante sobre el proble-
ma de la relacién entre identidad cultural e identidad nacional. Enten-
demos que la persistencia cultural africana en el Caribe, y con ella el
proceso de identidad, constituye un elemento fundamental, pero
solamente uno de los que ha permitido desarrollar el rico y complejo
sincretismo en el que descansa la caribeiidad, como elemento de
identidad cultural regional, que logra superar la diferencia de sus
componentes.

PABLO A. MARINEZ
E-mail: pama@servidor.unam.mx
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